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ABSTRAKT

Denna uppsats undersöker hur djur presenteras och behandlas i den
heliga Koranen ur ett sunnitiskt lärdomsperspektiv. Analysen utgår ifrån
klassiska tafsirverk av bl.a. Ibn Kathir, al-Qurtubi, al-Tabari och al-Sa’di,
kompletterade med moderna islamiska akademiska studier. Uppsatsen
identifierar sex koraniska suror uppkallade efter djur, kartlägger drygt
tjugo djurarter med framträdande roller i Koranen, och analyserar de
teologiska, etiska och narrativa syftena bakom dessa omnämnanden.
Slutsatsen är att djurens närvaro i Koranen är genomtänkt och
flerdimensionell: de fungerar som ayat (tecken) på Guds existens och
makt, som pedagogiska symboler, som aktörer i profetberättelser och som
grund för en islamisk etik om mänskligt förvaltarskap (khilafah) över
skapelsen. Källkritiken visar att tafsir-traditionens metodik är internt
välgrundd men kräver vaksamhet mot isra’iliyyat-inslag och svaga
berättarkedjor (isnad).
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1. Inledning

Koranen – islamens heliga skrift och, enligt muslimsk tro, Guds bokstavliga
ord – innehåller en anmärkningsvärt rik och mångsidig djurvärld. Från den
gudomliga binas honungsproduktion till spindelns sköra väv, från kamelen
i öknen till myran som varnar sin koloni – djuren i Koranen är något mer än
bakgrundsfigurer. De är bärare av teologisk mening, pedagogiska
instrument och moraliska vittnen.

Sex av de 114 koraniska surorna (kapitlen) har fått sina namn från djur: Al-
Baqarah (Kon), Al-An’am (Boskap), Al-Nahl (Biet), Al-Naml (Myran), Al-
Ankabut (Spindeln) och Al-Fil (Elefanten). Totalt förekommer över tjugo
distinkta djurarter explicit i Koranen, och ännu fler i den profetiska
traditionen (hadith). Denna frekvens är inte tillfällig; den är ett uttryck för
en genomtänkt koranisk teologi där skapelsens mångfald speglar
Skaparens storhet.

Syftet med denna uppsats är att – med utgångspunkt i klassiska sunnitiska
tafsirverk och modern islamisk akademia – besvara följande
frågeställningar:

Vilka djur nämns i Koranen, och i vilket sammanhang?1.
Varför just dessa djur – vad motiverar deras urval?2.
Vilket teologiskt och etiskt syfte tjänar djurens närvaro i den3.
koraniska texten?
Vilka lärdomar kan utläsas för den troende?4.
Hur håller sig de sunnitiska tolkningarna under kritisk granskning?5.

Uppsatsen är disponerad så att kapitel 2 behandlar metodologi och
källkritik, kapitel 3 kartlägger surorna uppkallade efter djur, kapitel 4
behandlar övriga centrala djur i Koranen, kapitel 5 analyserar de
teologiska syftena, kapitel 6 drar etiska lärdomar, och kapitel 7 avslutar
med en sammanfattande källkritisk bedömning.

2. Metodologi och källkritik

2.1 Primärkällor

Den primära källan för denna studie är Koranen själv, vars arabiska text
betraktas som autentisk och ovanskad av överväldigande konsensus bland
muslimska lärde. Den standardiserade Othmanska kodexen (mushaf), som



DJUR I KORANEN

| 3

sammanställdes under kalif ’Othman ibn Affans tid (d. 656 e.Kr.), utgör
grunden för alla tolkningar.

Sekundärkällorna består av klassiska sunnitiska tafsirverk. De viktigaste
för vår analys är:

Ibn Kathir:  Tafsir al-Qur’an al-’Azim. En av de mest citerade
sunnitiska kommentarerna, känd för sin rigorösa isnad-metodologi
och sin Athari (hadith-baserade) läggning. (d. 1373 e.Kr.)
Al-Qurtubi:  Al-Jami’ li-Ahkam al-Qur’an. En juridisk tafsir av malikiisk
riktning, särskilt värdefull för frågor om djur och islamisk rättslära. (d.
1273 e.Kr.)
Al-Tabari:  Jami’ al-Bayan ’an Ta’wil Ay al-Qur’an. Den äldsta
bevarade fullständiga tafsiren; dess encyklopediska uppsamling av
tidiga tolkningar gör den ovärderlig för källkritisk analys. (d. 923
e.Kr.)
Al-Baghawi:  Ma’alim al-Tanzil. Anses ha rensat bort svårkritiserade
berättelser och är allmänt betraktad som pålitlig inom sunni-
traditionen. (d. 1122 e.Kr.)
Ibn ’Ashur:  Al-Tahrir wa-al-Tanwir. En modern malikiisk tafsir som
integrerar klassisk vetenskap med moderna lingvistiska och
sociologiska perspektiv. (d. 1973 e.Kr.)
Al-Sa’di:  Taysir al-Karim al-Rahman. En salafi-orienterad men
tillgänglig kommentar som är populär i modern sunnitisk utbildning.
(d. 1956 e.Kr.)

2.2 Hadith-litteraturen

Profetens utsagor (hadith) och handlingar (sunnah) utgör en avgörande
sekundär källa, särskilt när det gäller djurens rättsliga status. De
kanoniska samlingarna – Sahih al-Bukhari och Sahih Muslim – räknas av
sunnimuslimer som mest autentiska, varefter Sunan Abu Dawud, Jami’ at-
Tirmidhi och Sunan ibn Majah följer.

2.3 Isnad-kritik och Isra’iliyyat

En central metodologisk fråga är hur pass tillförlitliga de berättarkedjor
(isnad) är som bär upp tafsir-traditionens historier om djur. Ibn Kathirs
verk är känt för sin skarpa isnad-kritik; han avvisar ofta berättelser som
bygger på svaga eller okände berättare, och han varnar explicit för
isra’iliyyat – judisk-kristna legendära berättelser som filtrerats in i de tidiga
muslimska kommentarerna via konvertiter som Ka’b al-Ahbar och Wahb
ibn Munabbih.
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Al-Dhahabi påpekar att många berättelser om djurens historiska roll –
exempelvis detaljerade beskrivningar av Salomos hästhär eller Noas Arks
djurmanifest – saknar välgrundade isnad och bör behandlas med
försiktighet. Moderna islamiska akademiker som Richard Foltz och Anisah
Spahn kompletterar den traditionella källkritiken med textanalytiska
metoder.

3. Djur som gett namn åt koraniska suror

Att ett djur får namnge en hel sura är inte en slump. Inom islamisk tafsir-
vetenskap representerar surans namn något kärnfullt om surans tema –
ett minnestäckt ankare för hela kapitlet. Nedan presenteras de sex
djursurornas kontext, syfte och lärdomar.

3.1 Al-Baqarah – Kon (Surah 2)

”Och när Musa sade till sitt folk: ’Allah befaller er att slakta en ko.'”

(Koranen 2:67)

Al-Baqarah, med sina 286 verser, är Koranens längsta sura och brukar
kallas ’koranens ryggrad’ (futad al-Qur’an) i hadith-litteraturen. Kons
episod utgör bara ett fåtal verser (67–73), men de är så centrala för surans
tema – Guds krav på fullständig underkastelse och de mänskliga försöken
att undvika detta – att de gett kapitlet dess namn.

Ibn Kathir förklarar episoden: Gud befaller Israeliterna att slakta en ko för
att upptäcka mördaren av en släkting. Israeliterna ställer överflödiga
frågor om kons ålder, färg och beskaffenhet – varje svar följs av en ny
fråga – vilket gör budet allt svårare att uppfylla. Lektionen är tydlig:
överanvändning av dialektik när det gäller gudomliga bud leder till
självtillvällad svårighet.

Al-Qurtubi betonar den juridiska dimensionen: kon representerar även en
islamisk norm för lydnad – när ett gudomligt bud ges, bör man lyda
omedelbart och utan överdriven begreppsdiskussion. Kons specifika
egenskaper (varken för ung eller för gammal, ljusgul och skinande, ovänig
i jordbruksarbete) symboliserar den renhet och fullkomlighet som Gud
kräver när Hans befallningar utförs.

3.2 Al-An’am – Boskap (Surah 6)

”Boskapen skapade Han för er; av dem får ni värme och annan nytta, och
av dem äter ni.”



DJUR I KORANEN

| 5

(Koranen 16:5)

Surah Al-An’am (Boskap), den sjätte suran med 165 verser, berör
djupåktig teologi: trosbekännelsens natur, avguderiet och de gudomliga
tecknen i skapelsen. Termen al-an’am är ett kollektivt arabiskt ord för
kameler, nötkreatur, får och getter – de fyra tamdjurarter som var centrala
för arabisk ekonomi och kultur.

Ibn ’Ashur noterar att surans centrala argument är att de som äter av
boskapen men nekar att dessa djur är Guds gåva – eller som inrättar
hedniska tabubeläggningar kring vissa djur – drabbas av ett
grundläggande logiskt motstång: de nyttjar det som de nekar är
gudomligt. Sura 6:136–140 kritiserar sådana arabiska hedniska tabun som
att reservera viss boskap exklusivt för gudabilder.

Pedagogiskt belyser Al-An’am att det synliga – djuren som människan
dagligen nyttjar för mat, täcke och transport – pekar mot det osynliga: en
Skapare vars generositet är konstant och vars befallningar bör följas också
när det gäller djuretik och slaktmetoder.

3.3 Al-Nahl – Biet (Surah 16)

”Och din Herre ingav biet: ’Tag dig bostäder i bergen och i träden och i
vad de bygger.'”

(Koranen 16:68)

Surah Al-Nahl (Biet) med sina 128 verser kallas ofta ’nimaternas sura’
(surat al-ni’am) eftersom den beräknar ett otal gudomliga välsägnelser.
Biet nämns i vers 68–69 och beskrivs som ett djur som mottar gudomlig
vägledning (wahy) – inte profetisk uppenbarelse, utan en instinktiv
gudomlig vägledning – för att bygga hexagonala celler, samla nektar och
producera honung.

Ibn Kathir kommenterar att binas förmåga att producera honung vars
färger varierar – vit, gul, röd – beroende på omgivningen, är ett tecken på
Guds visdom inbakad i skapelsen. Honungen beskrivs som ’heling för
människorna’ (fihi shifa’ lil-nas), vilket klassiska lärde tolkat både
bokstavligt (medicinsk nytta) och andligt (honungen representerar den
rena kunskapens sötma).

Seyyed Hossein Nasr framhåller i The Study Quran att binas hexagonala
arkitektur – ett geometriskt optimum för utrymmesutnyttjande –
exemplifierar Koranens tema att naturen är en bok full av gudomliga
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tecken (’ayat mabthuthah fi al-kawn) som väntar på att läsas.

3.4 Al-Naml – Myran (Surah 27)

”Tills de nådde myrdalen och en myra sade: ’O myror, gå in i era bon.'”

(Koranen 27:18)

Surah Al-Naml (Myran), den tjugosjunde suran, berättar om profeten
Sulayman (Salomo) och hans härskara av människor, andar och fåglar. I
vers 18 beskrivs hur en myra varnar hela kolonin för att bli nertrampade
av Sulaymans här. Sulayman förstår myrspråket och skrattar lätt, tacksam
för Guds nåd.

Al-Alusi påpekar att denna episod innehåller tre exceptionella lärdomar:
(1) Myrornas kommunikationsförmåga är inte övernaturlig i berättelsens
logik – det är ett faktum om naturens långt rikare inre språk, (2) Sulayman
kvarhåller sin makt och rör sig försiktigt – ett mönster för maktutövning
med hänsyn till de svaga, och (3) myrans försiktighetsåtgärd
representerar den koraniska principen om skyddet av oskyldiga, oavsett
art.

3.5 Al-Ankabut – Spindeln (Surah 29)

”De som tar sig andre gudar än Allah är som spindeln som bygger sig ett
hus – och spindelhuset är det skröpligaste av alla hus.”

(Koranen 29:41)

Al-Ankabut (Spindeln) namnges efter en enda vers – men dess metafor är
så kraftfull att den präglade hela surans identitet. Spindeln är här ett
retoriskt redskap, inte en moralisk aktör: avgudadyrkarnas tro jämförs
med ett spindelnät – konstruerat med stor flit men oerhört skört och utan
reell skyddskraft.

Al-Shawkani observerar en subtil poesi i jämförelsen: spindeln slitar ut ur
sig själv det material den bygger med – på liknande sätt skapar
avgudadyrkarna ur sin egen fantasi och självbedrägeri det nät av falsk
teologi som till slut fängslar dem själva. Dessutom skyddar nätet inte ens
sin byggare.

En källkritisk not: vissa traditionella kommentarer citerar en hadith om att
spindlar bör dödas. Ibn Hajar al-’Asqalani granskar denna hadith och finner
dess berättarkedja svag (da’if). Det är ett exempel på hur sunni-lärdomen



DJUR I KORANEN

| 7

själv erbjuder interna korrigeringsmekanismer.

3.6 Al-Fil – Elefanten (Surah 105)

”Har du inte sett hur din Herre handlade med elefanthärens folk?”

(Koranen 105:1)

Al-Fil (Elefanten) är en av Koranens kortaste suror – fem verser – men dess
historiska resonans är enorm. Suran syftar till Elefantåret (570 e.Kr.), då
den jemenitiske härskaen Abraha tågade mot Mecka med en arme och
krigsalefanter i syfte att förstöra Ka’ba. Enligt Koranen sände Gud flockar
av fåglar (tayran ababil) som kastade stenar av bränd lera (hijaratin min
sijjil) över armén och utplånade den.

Ibn Kathir återger flera isnad-kedjor för denna berättelse, inklusive en från
Ibn Abbas (Profetens kusin och en av de viktigaste tidiga tolkarna). Han
noterar att elefanterna vägrade träda in på Meckas område – Ibn Kathir
tolkar detta som ett tecken på att även djur instinktivt erkänner heligheten
i det som Gud skyddar.

Det teologiska budskapet är klart: ingen militär styrka – inte ens
krigsalefanternas överväldigande fysiska makt – kan besegra Guds vilja.
Elefanterna är kontrasten till Guds allmäkt, och fåglarna är det gudomliga
instrumentet.

4. Övriga djur med framträdande roller i Koranen

Utöver de djur som namngett suror förekommer ett stort antal djur i
koraniska berättelser, metaforer och liknelser. Nedan behandlas de
viktigaste.

4.1 Kamelen – al-Ibil / al-Jamal

”Betraktar de inte kamelen – hur den är skapad?”

(Koranen 88:17)

Kamelen är Koranens mest frekventa sällskapsdjur. Den nämns i minst
elva verser och är ett centralt motiv i profeten Salihs berättelse (Surah
7:73–77, 11:64, 26:155–157). Sura 88:17 använder kamelen som det
första av fyra naturliga tecken som uppmanar till eftertanke: hur är
kamelen skapad? Hur är himlen upphöjd? Hur är bergen resta? Hur är
jorden utbredd?
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Al-Tabari förklarar valet av kamelen med dess säregna anpassning till
Arabiens klimat: förmågan att överleva utan vatten i dagar, bära tunga
laster, ge mjölk och erbjuda skön under ökenresor är tecken på en
Skapares omsorg specifikt för mänskliga behov.

I Salihs berättelse får Thamud-folket en gudomlig hon-kamel (al-naqah)
som ett mirakelbevis. De befalls att låta den beta fritt och dela
brunnsvatten med den. När de slaktar den i trotsighet drabbar gudomlig
dom dem. Kamelen är här ett gudomligt förtroendeuppdrag: attityden mot
detta djur avslöjar attityden mot Gud själv.

4.2 Hunden – al-Kalb

Hunden är ett av Koranens mer kontroversiella djur. I berättelsen om
Ashabul-Kahf (Grottan, Surah 18:18) nämns en hund som sträcker ut sina
tassar vid grottan och vaktar de sovande unga männen under deras
mäktiga dvala. Hunden är här lojal och skyddande – en positiv bild, trots
att hunden i islamisk rättslära annars anses vara rituellt oren (najis).

Al-Qurtubi ställer den viktiga frågan: varför nämner Gud en hund
överhuvudtaget i denna sublima berättelse? Hans svar är teologiskt: detta
visar att fremlingsgörandet av ett djur aldrig bör vara absolut. Hundens
närvaro vid grottans tröskel lär att sällskap med rättfärdiga – även för ett
djur – lyfter dess status inför Gud. Lärdomen sträcker sig in i islamisk
pedagogik: välj dina sällskapare väl, ty de påverkar din andliga status.

4.3 Fisken och Valen – al-Hut / al-Nun

Profeten Yunus (Jona) förknippas intimt med valen eller den stora fisken
(al-hut, al-nun). I Surah 21:87–88 berättas hur Yunus, efter att ha lämnat
sitt folk utan gudomligt tillstånd, sväljs av ett jättestort vattendjur. Från
det dunkla djupets tre lager – havsmörkret, nattmörkret, djurets buk –
anropar han Gud med den berömmda bönen:

”Ingen gudom finns utom Du – härlig är Du – jag var sannerligen av de
orättfärdiga.”

(Koranen 21:87)

Ibn Kathir citerar en autentisk hadith ur Musnad Ahmad där Profeten
Muhammad uppmanar de troende att lära Yunus bön utantill, och att den
som ber med den i nöd får sin bön beviljad. Fisken är här Guds instrument
för en profets räddning och andliga frälsning, inte ett monsters bur. Det
största djuret i havet är underkastat Guds härskarvilja.
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4.4 Fåglarna – al-Tayr

Fåglarna förekommer i ett flertal koraniska sammanhang. Sulayman
härskar över fåglarnas språk (Surah 27:16), och härpan (hoopoe, al-
hudhud) spelar en diplomatisk roll som budbärare i drottning Bilqis
historia. I Surah 2:260 ber Ibrahim Gud om bevis på de dödas
uppståndelse; Gud befaller honom att lära fyra fåglar känna igen honom,
släppa ut dem och kalla dem – och de vänder åter levande.

Fåglarnas prisande av Gud är ett återkommande tema (Surah 24:41). Al-
Baghawi tolkar detta som en koranisk bekräftelse av att varje skapat
väsen är i ett tillstånd av öppet prisande av sin Skapare – en form av dhikr
(ihogörelse av Gud) som varierar beroende på art.

4.5 Hästen och Åsnan

”Och hästar, mulor och åsnor skapade Han för er att rida och som prydnad
– och Han skapar vad ni inte vet.”

(Koranen 16:8)

Hästen nämns i Surah 17:64 som ett av Satans medel för att locka
människan – ett sällsynt fall där ett djur knyts till ett negativt
sammanhang, dock utan att djuret självt tillskrivs skuld. Surah 100 (Al-
’Adiyat, ’De skenande hästarna’) inleds med en kraftfull ed vid
stridshästarna, vars frustande och hovdundrande knyts till mänskans
underskattning av Guds generositet.

Åsnan nämns i Sura 62:5 i en skarp metafor: en åsna som bär tunga
böcker utan att förstå deras innehåll jämförs med dem som fick Toran men
inte följer den. I Surah 31:19 uppmanas de troende att sänka rösten och
inte röta som åsnor – en jämförelse som syftar till mänskligt beteende, inte
till djurets värde.

4.6 Gräshoppan – al-Jarad

I Surah 54:7 jämförs de uppståndna på Domens dag med ’spridda
gräshoppor’ (kal-jarad al-muntashir) – ett tecken på mängdens kaos och
de mänskliga färdernas förvirring. Gräshoppan står även som ett historiskt
gissel i Egypten (7:133) som del av plågorna. Djurets roll varierar: när Gud
vill varna sänder Han gräshoppor; när Gud vill fånga lyssnaren håller Han
dem kvar med kosmiska bilder av uppståndelsens storhet.

5. Teologiska syften med djurens närvaro i Koranen
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5.1 Djur som Ayat – Gudomliga tecken

Det centrala koraniska begreppet är ayat (singular: aya), bokstavligen
’tecken’ eller ’verser’. Koranen använder ett och samma ord för både sina
egna skrivna verser och för skapelsens fenomen – en semantisk brygga
som Ibn ’Ashur noggrant analyserar. Skapelsens tydligaste ’ayat räknas
upp i otaliga verser: himlens rotationer, vattnets kretslopp, jordens växter
– och djurens liv.

Al-Maturidi lär att varje djur är en unik källa till ma’rifa (gudsinsikt): dess
biologiska anpassning, reproduktionsmönster, migration och interaktion
med ekosystemet är alla tecken som pekar mot en avsiktlig Skapare.
Denna teologiska hållning är principen bakom Koranens uppmaning att
observera skapelsen (tafakkur fi al-khalq) – där naturobservation är en
form av andlig övning.

5.2 Djur som Umam – Gemenskaper

”Det finns inget krypande djur på marken och ingen fågel som flyger med
sina vingar, utan att de är samhällen liknande era.”

(Koranen 6:38)

Vers 6:38 är en av de mest akademiskt diskuterade verserna i zoologisk-
islamisk forskning. Termen umam (gemenskaper) används i Koranen
vanligtvis för mänskliga religiösa samhällen. Att applicera den på djur –
’samhällen liknande era’ – är teologiskt djuptgående.

Anisah Spahn argumenterar i sin akademiska avhandling att denna vers
tvingar den islamiska etiken att ta djuren på moraliskt allvar: om djur
bildar gemenskaper är de inte enbart resurser, utan religiösa varelser med
en plats i den gudomliga ordningen. Ibn Kathir förklarar att versens
avslutning – ’sedan samlas de hos sin Herre’ – innebär att djur även
kommer att vara aktiva aktörer på Domens dag, då gudomlig rättvisa
sträcker sig ut även mellan djur.

5.3 Djur som Pedagogiska Instrument – Liknelserna

Koranen använder djur med mästerlighet som retoriska instrument. De
viktigaste mönstren är:

Varningsliknelser: Jämförelse med avskräckande syfte: Spindeln
(29:41), åsnan med böcker (62:5), hundar som hänga ut tungan
oavsett (7:176).
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Positiva symboler: Jämförelse med uppmuntrande syfte: Biet som
följer gudomlig inspiration (16:68), fåglarna som prisar Gud (24:41),
elefanterna som vägrar kränka det heliga (105).
Gudomliga eder: Eder vid djur som källa till övertygelse: Hästarna i
Al-’Adiyat (100:1–5), fåglarnas spridning i uppståndelsens bilder.

Izutsu betonar i sin semantiska analys att djurjämförelserna inte är
slumpartade; de väljs för att aktivera konkreta, sinnesberörda
föreställningar i åhörarens medvetande i en oral kultur. Kamelen, biet och
myran var välkända för Koranens primära publik; valet av dessa djur
innebär att budskapet förankras i det vardagliga och konkreta.

5.4 Djur och Profetiska Berättelser (Qisas al-Anbiya’)

Djur spelar aktiva roller i minst tio profetberättelser i Koranen: Noas Ark
(11:40–41), Ibrahims får som ersätter Ismail (37:107), Salihs kamel
(7:73–77), Suleimans välde över djurvärlden (27:16–44), Yunus och valen
(21:87–88), Musa och den magiska staven som förvandlades till orm
(7:117), Härpan (hoopoe) som diplomatisk budbärare (27:20–28), Ashabul-
Kahfs hund (18:18), och fågeln som lär Qabil begrava Habil (5:31).

I varje fall är djuret inte bara en birollsinnehavare utan bäraren av ett
specifikt teologiskt budskap: Gud kontrollerar skapelsen utan undantag;
det gäller inte bara människan och historien utan även de minsta och
största av Hans varelser.

6. Etiska lärdomar och ansvar

6.1 Khalifah – Förvaltarskapet

Den mest djupgående islamiska lärdomen från djurens närvaro i Koranen
är principen om khilafah – människans roll som Guds förvaltare (khalifah)
på jorden (Surah 2:30, 6:165). Människan är inte herre över skapelsen;
hon är ansvarig inför Skaparen för hur hon förvaltar den.

Richard Foltz konstaterar att khilafah-principen logiskt implicerar att
självsvålig behandling av djur är ett brott mot Guds förtroende. Denna
slutledning delas av samtida islamiska jurister som al-Qaradawi i hans syn
på miljöetik.

Profetens hadith – återgiven i Sahih al-Bukhari – berättar om en kvinna
som går till helvetet för att hon stängt in en katt utan mat, och en annan
person som får sina synder förlåtna för att han gav vatten åt en törstig
hund. Djurens välmående är sålunda en fråga om evig frälsning.
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6.2 Djurens Rättigheter i Islamisk Rättslära – Fiqh

Inom islamisk rättslära (fiqh) har djurens rättigheter identifierats av
klassiska jurister. Al-Qurtubi listar: rätten till mat och vatten, rätten till
adekvat vila (inte överansträngning), rätten till human slakt (dhabh) med
välslipade knivar utan onödigt lidande, och förbudet mot djurfäktning (al-
tahyish bayna al-hayawanat). Al-Nawawi tillägger förbudet mot att låta
djur plåga varandra för nöjes skull – ett förbud som Ibn Hajar al-’Asqalani
bekräftar vara uppburet av sahih-hadith.

Det koraniska förbudet mot blodförtäring (5:3), djur som dött i strypning,
stening eller fall, kan läsas som en indirekt djurrättslagstiftning: dessa
dödsätt är förbjudna delvis därför att de innebär onödigt lidande.

6.3 Mizan – Den Kosmiska Balansen

”Himlen höjde Han och inställde balanspunkten – ty ni skall inte rubba
jämvikten.”

(Koranen 55:7–8)

Begreppet mizan (jämvikt, våg, balans) i Surah 55 sträcker sig bortom den
moraliska domsdag-vågen och påvisar en ekologisk jämvikt inbyggd i
skapelsen. Att överkonsumera djur, utplåna arter eller bryta naturliga
näringskedjor är att ’rubba mizan’ – att gå emot den gudomliga
ordningsstrukturen.

Seyyed Hossein Nasr har i sin islamiska miljöetik argumenterat för att den
pågående miljökrisen är ett symptom på en andlig kris: människan har
glömt sin khalifah-roll och börjat behandla skapelsen som sin egendom.
Koranens djurkapitel är för Nasr ett av de starkaste argumenten för en
islamisk ekoteologi.

6.4 Lärdomar För Den Troende – En Syntes

Sammanfattningsvis erbjuder Koranens djuruniversum fem överlappande
lärdomar:

Tawhid (Guds Enhet):  Varje djur är ett unikt tecken (aya) på att en
allvetande, allmäktig Skapare står bakom skapelsens mångfald.
Tawadu’ (Ödmjukhet):  Människan är inte skapelsens krona utan dess
förvaltare; djurens storhet är en korrektiv till mänsklig arrogans.
Shukr (Tacksamhet):  Djurens nyttighet för människan – mat,
transport, sällskap – är Guds rika nåd som kräver erkännande.
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Rahma (Barmhärtighet):  Profetens sunnah konkretiserar Koranens
djuretik: lidande aldrig av ett djur i onödan, vattna det törstige,
skydda det svage.
Tafakkur (Eftertanke):  Naturens observation är en islamisk andlig
övning; att studera biet, myran eller kamelen är att fördjupa sin
gudsinsikt.

7. Källkritisk analys av sunnitisk tafsir-tradition

7.1 Styrkorna i Isnad-Metodologin

Den sunnitiska tafsir-traditionens största akademiska förtjänst är dess
interna kritiska apparat. Ingen annan för-modern religiös tradition har
utvecklat ett lika sofistikerat system för uppgiftsverifiering som ’ilm al-rijal
(berättarvetenskapen). Lärde som al-Bukhari evaluerade tusentals hadith-
berättare enligt strikta kriterier för trovärdighet och minneskärpa.

Ibn Kathirs tafsir är exemplarisk i detta avseende: han lämnar regelbundet
tolkningar med kommentaren hadhihi isra’iliyyat la tu’tabar (’detta är
judisk-kristna berättelser värda ej att förlita sig på’), vilket visar att intern
källkritik inte är ett modernt påfund utan en integrerad del av det
klassiska lärda projektet.

7.2 Svagheterna och Isra’iliyyat

En systematisk svaghet i de tidiga tafsirverken är att de ibland
inkorporerar isra’iliyyat – historier från judisk och kristen tradition som
berättarna Ka’b al-Ahbar (d. ca 654 e.Kr.) och Wahb ibn Munabbih (d. ca
732 e.Kr.) förmedlat. Dessa berättelser saknar ofta tillförlitliga isnad-kedjor
till Profeten Muhammad.

När det gäller djur förekommer isra’iliyyat särskilt i: detaljerade berättelser
om Noas Arks djurmanifest och hur skadedjur uppstått, långa berättelser
om Salomos hästar och hästoffringar, och specificerade beskrivningar av
Salihs kamel som saknar koranisk eller autentisk hadith-stöd.

Al-Tabari, trots sin monumentala statur, inkluderar dessa berättelser utan
att alltid kritisera dem – vilket al-Dhahabi och Ibn Kathir sedermera
källkritiserat. Den moderne läsaren bör ha denna reserv i åtanke.

7.3 Moderna Akademiska Komplement

Moderna islamiska akademiker har på produktivt vis kompletterat den
klassiska tafsir-metodologin med lingvistiska, historiska och
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naturvetenskapliga perspektiv. Ibn ’Ashurs tafsir inbäddar linguistisk
semantik; Nasrs kommentar integrerar jämförande religiöst tänkande.

Västerländska islamforskare som Spahn och Foltz är objektivt värda i sitt
bidrag, men måste läsas med medvetenhet om att deras metodologiska
förutsättningar – sekulär akademisk herméneutik – ibland står i spänning
med troendets perspektiv. De bör ses som komplement, inte som
auktoriteter över islamisk teologi.

7.4 Sammanfattande Källkritisk Bedömning

Följande principiella slutsatser kan dras om källorna rörande djur i
Koranen:

Koranens egna djurverser är textkritiskt starka – det finns inga
meningsfulla debatter om de relevanta versernas autenticitet.
Hadith-berättelserna om djurens behandling (bestämmelserna om
rahma mot djur) är till överväldigande del välgrundade i Sahih
Bukhari och Muslim.
Detaljerade legendära berättelser om specifika djur (Noas Ark-
detaljer, specifika egenskaper hos Salihs kamel) bör behandlas som
isra’iliyyat och inte presenteras som fakta.
De klassiska tafsirverk som är mest tillförlitliga för djurteman är Ibn
Kathir (stark isnad-kritik), al-Qurtubi (juridisk exakthet) och al-Sa’di
(pedagogisk tydlighet).

8. Slutsats

Djurens närvaro i Koranen är varken slumpmässig eller dekorativ. Den är
systematisk, teologiskt djupgående och etiskt krävande. Från den gula
koen vars slakt avslöjar israeliternas dubbeltydiga lydnad, till det lilla biet
som mottar gudomlig inspiration och producerar helande honung, till
myran vars språk profeten Sulayman förstår – varje djur bär ett koraniskt
budskap som riktar sig till människans intellekt, känsla och samvete.

De sex djursurornas namn är inte en samling naturhistoriska
namngivningskonventioner. De är teologiska ankarpunkter: kons episod
speglar lydnadens villkor, boskapskapitlet ifrågasätter avgudadyrkan, biet
är modellen för att följa gudomlig vägledning, myran representerar
gemenskapsvarning och profetisk visdom, spindeln är en bild på falskt
hopp, och elefanten symboliserar Guds obetvingliga makt.

Teologiskt utgör djuren tre nödvändiga funktioner i Koranens system: de
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är ayat (tecken) som pekar mot Guds existens och attribut, de är umam
(gemenskaper) med eget värde inför Gud, och de är pedagogiska
instrument som för abstrakta sanningar in i det konkreta mänskliga
erfarenhetsutrymmet.

Etiskt lär djurens koraniska ärv att khilafah-principen – människans
förvaltarroll – är universell. Det inkluderar omsorg om Guds övriga
skapelse: djurens rätt till mat, vatten, human behandling och livet självt är
inte en sentimentalitet utan en religiös skyldighet.

Källkritiskt visar studien att sunnitisk tafsir-tradition besitter starka interna
kvalitetskontrollsystem, särskilt Ibn Kathirs och al-Qurtubis isnad-kritik,
och att de flesta centrala lärdomar om djur vilar på välgrundade källor.
Reservationerna gäller främst de legendära detaljerna som infiltrerat tafsir
via isra’iliyyat, vilka de klassiska lärde själva varnat för.

För den troende är Koranens djurvärld en ständig påminnelse: skapelsen
är inte ett neutralt landskap för mänskliga projekt – den är en levande
text, full av tecken (ayat) på en Gud som vet, som beräknar, och som en
dag håller oss ansvariga för hur vi behandlat Hans övriga varelser.
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