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Religion and Tradition in Islam:
Distinguishing Between Divine Law and Human Heritage

ABSTRAKT / ABSTRACT

Denna artikel syftar till att belysa en av de mest grundlaggande men ofta
forbisedda distinktionerna inom forstaelsen av islam: skillnaden mellan din
(religion) och urf (kulturell tradition). Artikeln riktar sig till bade muslimer
och icke-muslimer och argumenterar for att en stor del av den kritik som
riktas mot islam i praktiken handlar om kulturella sedvanor som saknar
religios forankring i Koranen eller den profetiska sunnan. Genom att
analysera primarkallor - Koranen, hadithsamlingar och klassisk islamisk
jurisprudens - visar artikeln att islam som normativt system aktivt skiljer
mellan gudomlig uppenbarelse och manskligt bruk, och att denna
distinktion ar avgoérande for en rattvis och kunskapsbaserad bedémning av
den islamiska traditionen. Artikeln drar slutsatsen att varken muslimer
eller icke-muslimer kan forsta islam korrekt utan att beharska denna
metodologiska grundprincip.
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This article aims to illuminate one of the most fundamental yet often
overlooked distinctions in the understanding of Islam: the difference
between din (religion) and urf (cultural tradition). Addressing both Muslim
and non-Muslim readers, the article argues that much of the criticism
directed at Islam in practice concerns cultural customs that lack religious
grounding in the Quran or Prophetic Sunnah. By analyzing primary sources
— the Quran, hadith collections, and classical Islamic jurisprudence — the
article demonstrates that Islam as a normative system actively
distinguishes between divine revelation and human custom, and that this
distinction is crucial for a fair and knowledge-based assessment of the
Islamic tradition.

Inledning: En nodvandig distinktion

| den offentliga debatten, i media och i vardagliga samtal sammanblandas
islam som religion ofta med de kulturella praktiker som utévas av
muslimer runt om i varlden. Denna sammanblandning leder till en rad
missforstand - bade hos icke-muslimer som beddmer religionen utifran
kulturbundna beteenden, och hos muslimer som ibland felaktigt hanvisar
kulturella vanor till religionens auktoritet. Konsekvensen ar att islam som
teologiskt och juridiskt system sallan bedéms pa sina egna villkor.

Det arabiska ordet din - som vanligen oversatts med 'religion’ - rymmer i
islamisk terminologi en bredare innebord: det betecknar ett fullstandigt
livsystem baserat pa gudomlig uppenbarelse (wahy), vars kallor ar
Koranen och den profetiska sunnan (hadith). | motsats till detta star urf
(sedvanja, tradition) och taqlid al-aba’ (att blint folja forfadernas bruk) -
begrepp som Koranen uttryckligen problematiserar och i flera
sammanhang forddomer nar de stalls i konflikt med uppenbarelsen.

Denna artikel avser att, med stod i primarkallor, argumentera for att en
intellektuellt arlig och akademiskt hallbar granskning av islam kraver att
man klart skiljer mellan vad religionen faktiskt féreskriver och vad som ar
ett kulturellt arv fran muslimska samhallen. Att underlata denna
distinktion ar inte bara ett metodologiskt fel - det ar en form av
intellektuell orattvisa.
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Islamisk epistemologi: Kallorna till
den islamiska lagen

For att forstad distinktionen mellan religion och tradition i islamisk kontext
ar det ndodvandigt att forst redogodra for hur den islamiska lagen (sharia,
bokstavligen 'vagen till kallan’) konstitueras. Inom klassisk islamisk
jurisprudens (usul al-figh) erkanns fyra primara rattskallor, vars hierarki ar
valdefinierad:

Den forsta och hogsta kallan ar Koranen (al-Quran al-Karim), Allahs direkta
tal, uppenbarad for profeten Muhammad (frid vare med honom) under en
period av tjugotre ar. Koranen betraktas inom islamisk teologi som
fullkomlig, ofelbara och normativt bindande. Ingen mansklig auktoritet kan
upphava eller andra dess bestammelser.?

Den andra kallan ar sunnan (al-Sunnah al-Nabawiyyah), profetens
handlingar, uttalanden och tysta godkannanden, bevarade i
hadithsamlingar. Haditherna utgor en forklaring och tillampning av
Koranens principer och &r bindande fér muslimer i den man de ar
autentiserade (sahih).? Den tredje kallan ar ijma (konsensus bland larda)
och den fjarde qiyas (analogislut), men dessa ar sekundara och
underordnade de tva primara kallorna.

Av avgorande metodologisk betydelse ar att kulturell sed (urf) inte utgor
en sjalvstandig kalla till islamisk lag om den strider mot de etablerade
textkallorna. Som den andalusiske rattslarde Imam al-Shatibi (d. 1388)
skriver i sitt monumentala verk al-Muwafagat: '‘Det som har sitt ursprung i
vana och kultur ar inte bindande om det strider mot det som faststallts av
den gudomliga uppenbarelsen.’

Koranen om forfaders traditioner: En
kritisk hallning

En av de mest genomgdende temana i Koranen ar kritiken av okritisk
lydnad till traditioner och forfaders bruk nar dessa strider mot gudomlig
vagledning. Denna koraniska hallning ar inte marginal - den aterkommer i
ett tjugotal verser och utgor en central del av islams teologiska
sjalvforstaelse.
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al-Baqara 2:170 - Forfadernas vag

En av de mest citerade verserna i detta sammanhang aterfinns i surah al-
Bagara:
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‘Nar det sags till dem: Folj det som Allah har uppenbarat, sager de: Nej, vi
féljer det som vi funnit att vara fader trodde pa. Vad om deras fader inte
férstod nagot och inte var réattledda?’ (Koranen 2:170)

Versen ar exegetiskt mangfacetterad. Komentatorerna lbn Kathir (d. 1373)
och al-Tabari (d. 923) ar overens om att versen visserligen nedkom med
anledning av de arabiska polyteisterna i Mecka, men att dess tillampning
ar allmangiltig (al-ibra bi-umum al-lafz la bi-khusus al-sabab): varje individ
- muslim som icke-muslim - som blint foljer kulturella normer utan att
underkasta dessa en kritisk och religiés granskning, faller under versens
domfallande karaktar.4

al-Ma’ida 5:104 - Traditionen som hinder for
sanning

| surah al-Ma’ida forstarks denna kritik ytterligare:
GoUT le Giag G Ghua 166 gl s i 530 G 1 1513 48 s 131

‘Och nar det sags till dem: Kom till vad Allah har uppenbarat och till
Sédndebudet, sdger de: Det récker oss vad vi funnit att vara fader trodde
pa.’ (Koranen 5:104)

Imam al-Qurtubi (d. 1272) forklarar i sin tafsir al-Jami’ li-Ahkam al-Quran
att versen riktar sig mot alla som later arvet fran forfaderna sta i vagen for
att ta emot sanning och vagledning, oavsett om de benamner sig
muslimer eller ej.> Versen implicerar att kulturell kontinuitet i sig inte ar
ett argument for en praxis legitimitet.

al-Zukhruf 43:22-23 - En historisk konstant

Koranens kritik ar dessutom historiskt situerad. | surah al-Zukhruf
presenteras traditionalismens motstand mot profetisk reform som ett
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monster som aterupprepas genom historien:
PR N P st o e s 2
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'‘De sdger: Vi fann att vara féder levde pa ett visst sétt och vi féljer deras
fotspar.’ (Koranen 43:22)

Versen visar att forfaderstraditionens normativitet ar ett universellt
manskligt fenomen och inte begransat till nagon specifik kultur. Koranens
svar ar att autenticitet inte bestams av alder eller social acceptans, utan
av overensstammelse med gudomlig vagledning.

Profetens Sunnah: Distinktionen i
praktiken

Den profetiska sunnan innehaller talrika exempel pa hur Profeten
Muhammad (frid vare med honom) aktivt korrigerade och i vissa fall
avvisade kulturella sedvanor som saknade religios grund. Dessa exempel
ar av stor metodologisk betydelse eftersom de visar hur distinktionen
tilampades i realtid under islamisk formatid.

Hadith om innovation (bid’ah)

| Sahih Muslim och Sahih al-Bukhari - de tva mest auktoritativa
hadithsamlingarna inom sunnitisk islam - aterfinns ett av islams mest
fundamentala metodologiska principer:

‘Den som i denna var angeldgenhet (din) infér nagot som inte tillhér den,
det forkastas.’ (Sahih Muslim, kitab al-aqdiyya, nr. 1718; Sahih al-Bukhari,
kitab al-sulh, nr. 2697)¢

Rattslarde Ibn Rajab al-Hanbali (d. 1393) forklarar i Jami al-Ulum wal-
Hikam att termen 'innovera’ (ahdatha) specifikt syftar pa att tillskriva
religionen nagot den inte innehaller. Det ar metodologiskt avgérande att
notera att detta avser det som presenteras som religion - det finns inget
forbud mot kulturell variation som inte gor ansprak pa religios auktoritet.”

Profeten och arabisk kultur

Profeten Muhammad (frid vare med honom) levde i ett specifikt kulturellt
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sammanhang men antog inte alla arabiska sedvanjor. Bland de kulturella
fenomen han aktivt korrigerade marks: nedvarderingen av dottrar (wa'd
al-banat - att begrava levande flickbarn), den absoluta stamlojaliteten
som asidosatte rattvisa, och bruket att |Iata klass och bord avgora
aktenskapslamplighet framfor fromhet och karaktar.

| ett valkant uttalande fran Aisha (Allahs valbehag vare med henne),
profetens hustru och en av islams mest framstaende larde, forklaras:

‘Profetens karaktar var Koranen.’ (Sahih Muslim, kitab salat al-musafirin,
nr. 746)%

Uttalandet ar teologiskt signifikant: Profetens personliga exempel ar inte
en kulturell kod utan en levande tolkning av Koranen. Detta innebar att
Profetens handlingar maste forstas utifran deras koraniska sammanhang -
inte utifran den arabiska kulturella kontexten i sig.

Hadithen om Bilal ibn Rabah och rasism

Ett av de mest talande exemplen pa hur Profeten skilde religiés norm fran
kulturell fordom ar episoden med Bilal ibn Rabah - en frigjord etiopisk slav
som av Profeten utnamndes till den allra forsta muezzinen i islamisk
historia. Nar Abu Dharr al-Ghifari under ett gral kallade Bilal for 'son till en
svart kvinna’ (ett nedsattande kulturellt uttryck), svarade Profeten:

‘Du ar en man i vilken jahiliyyah (okunnighetens tid) annu lever.’ (Sahih al-
Bukhari, kitab al-iman, nr. 30)°

Episoden demonstrerar tydligt att rasistiska och diskriminerande kulturella
attityder inte bara saknar religiost stod utan aktivt fordoms av islams
normativa kallor. And3 forekommer rasism och xenofobi i manga
muslimska samhallen idag - ett faktum som inte kan hanféras till
religionen utan maste forstas som ett kulturellt arv fran de berorda
samhallena.

Konkreta exempel: Tradition kontra
islamisk norm

For att gora den teoretiska distinktionen konkret och begriplig presenteras
i detta avsnitt ett antal specifika praktiker som ofta felaktigt tillskrivs
islamisk religiositet, men som vid en kallkritisk analys visar sig sakna
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religiost stod - eller i vissa fall direkt strida mot islamisk norm.

Hedersvald och hedersmord

Hedersvald ar ett av de mest tragiska exemplen pa en kulturell praktik
som felaktigt kopplas till islam. Foreteelsen forekommer i ett antal
samhallen i Mellandstern, Sydasien och Afrika, men den ar inte begransad
till muslimska samhallen - den férekommer historiskt och nutida ocksa i
kristna, hinduer och sekulariserade familjer i dessa regioner.

Islams normativa hallning ar omajlig att missférsta om man konsulterar
primarkallorna. Koranen slar fast:
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‘Den som dbédar en manniska - om det inte ar for ett mord eller for att
sprida korruption pa jorden - det &r som om han dédat hela
manskligheten.’” (Koranen 5:32)

Ingen juridisk skola inom islamisk jurisprudens (hanafi, maliki, shafi’i eller
hanbali) erkédnner 'heder’ som en juridisk exemption fran mordparagrafen.
Rattslarde Yusuf al-Qaradawi (1926-2022), en av 1900-talets mest
inflytelserika islamiska jurister, uttalade sig kategoriskt: ’Islam foreskriver
ingen straffrihet for hedersmord. Det ar en hednisk (jahili) sed som
islamisk lag inte sanktionerar.’°

Konsstympning (FGM)

Konsstympning av flickor och kvinnor ar en annan praktik som i delar av
Ostafrika och Nordafrika forekommer bland muslimska befolkningar men
som inte har nagon grund i Koranen. Koranen namner inte kénsstympning.
De hadither som ibland aberopas som stéd bedéms av majoriteten av

hadithvetare som svaga (da’if) eller falska (mawdu’).1?

Azhar-universitetet i Kairo - islams aldsta och mest inflytelserika
lardomsinstitution - utfardade 2007 en officiell fatwa dar man slog fast att
konsstympning varken ar obligatorisk eller rekommenderad i islamisk lag,
och att praktiken i sin skadliga form ar forbjuden.'? Al-Azhar-institutets
standpunkt féljer den klassiska rattsprincipen la darar wa la dirar (‘ingen
skada skall férorsakas och ingen skada skall tillatas’), baserad pa en sahih
hadith.3
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Tvangsaktenskap

Tvangsaktenskap ar ett annat fenomen som av okunniga kopplas till
islamisk norm. Islams rattsliga krav ar entydigt: badas fria samtycke ar ett
giltighetsvillkor (rukn) for aktenskapskontraktet. Utan samtycke ar
aktenskapet ogiltigt (batil) enligt alla fyra rattsskolorna.

| Sahih al-Bukhari aterfinns féljande hadith:

‘En ung kvinna kom till Profeten och berattade att hennes fader gift bort
henne mot hennes vilja. Profeten gav henne ratten att annullera
aktenskapet.’ (Sahih al-Bukhari, kitab al-nikah, nr. 5138)4

Vidare i Sunan Abu Dawud: 'Ankan har mer ratt dver sig sjalv an hennes
formyndare, och jungfrun skall tillfrdgas om sitt samtycke, och hennes
tystnad ar hennes samtycke.” (Sunan Abu Dawud, kitab al-nikah, nr.
2098)1

Anda férekommer tvdngsaktenskap i familjer med ursprung i Pakistan,
Bangladesh, delar av Mellandstern och Nordafrika - praktiker rotade i
patriarkala hederskulturer som existerade langt fore islams ankomst till
dessa regioner.

Slojans kulturella variationer

Diskussionen om muslimska kvinnors kladsel illustrerar val spanningsfaltet
mellan religios norm och kulturell tolkning. Koranen foreskriver modest
kladsel for bade man och kvinnor. Versen i surah al-Nur (24:31) riktar sig
till troende kvinnor och anvander termerna khumur (sjalar som tacker) och
juyub (brost/urringning). Den teologiska konsensus som etablerats i
klassisk figh ar att tacka kroppen, utom ansikte och hander, ar
obligatoriskt (wajib) for vuxna muslimska kvinnor utanfor mahram-kretsen.

Vad som daremot varierar enormt och utgor kulturell snarare an religios
norm ar: vilken specifik kladplagg som anvands (hijab, nigab, abaya,
jilbab, chador, shalwar kameez), valet av farg, textil och stil, om kladseln
kombineras med ansiktstackning eller ej, samt hur strikt normen efterlevs
i privata kontra offentliga rum. Dessa variationer speglar Centralasiatisk,
Arabisk, Sydasiatisk och Afrikansk kulturtradition - inte islamisk
rattsvetenskap i sig.1®
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Islamiska larde om distinktionen

Den distinktion som denna artikel argumenterar for ar inte en modern eller
vasterlandsk akademisk konstruktion. Den har diskuterats och betonats av
islamiska larde under hela den islamiska civilisationens historia. | detta
avsnitt presenteras ett urval av auktoritativa roster.

Ibn Qayyim al-Jawziyyah (d. 1350), en av islams mest produktiva och
inflytelserika larde, skriver i sitt verk I'lam al-Muwaqqi’in: 'En av de storsta
kallorna till korruption i det religiosa livet ar att sammanblanda vad Allah
har foreskrivit med vad manniskor har uppfunnit och tillskrivet religionen.
Den larde maste sarskilja de tva med klarhet och precision.’*”

Imam al-Nawawi (d. 1277), vars kommentar till Sahih Muslim ar
standardverket inom hadithvetenskap, skriver angdende hur man skall
beddoma muslimers handlingar: ‘Det som muslimer gor ar inte bevis for
dess tilldtlighet om det inte har stod i Koranen eller sunnan. Handlingar
bedoms av sina bevis, inte av sin utbredning.’*®

Muhammad al-Ghazali (1917-1996), den egyptiske teologen och
socialreformatorn, var i sin samtid en av de mest frisprakiga kritikerna av
blandningen mellan kultur och religion. | sitt verk al-Sunnah al-Nabawiyyah
bayna Ahl al-Figh wa Ahl al-Hadith skriver han: '"Mangder av sedvanor som
muslimer praktiserar har ingenting med Islam att géra. De ar kulturella arv
som klatts i religidsa drakter. Att skilja dessa fran det som faktiskt &r Islam
ar en religios plikt, inte ett akademiskt noje.’*°

Fran en mer samtida och europeisk kontext ar det vart att namna Tariq
Ramadan (f. 1962), professor i islamstudier vid Oxfords universitet, som i
sitt verk Western Muslims and The Future of Islam framhaller att muslimer
i Europa har en unik mojlighet att skilja islamisk karna fran kulturell
inpackning, just for att de befinner sig utanfor de kulturella
ursprungskontexter dar denna sammanblandning ar djupast rotad.2°

Metodologiska konsekvenser for
bedomning av islam

De analyser som presenterats i foregaende avsnitt har direkta
metodologiska konsekvenser for hur islam bor beddmas - vare sig man ar
muslim eller icke-muslim, akademiker, journalist, politiker eller
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privatperson.

Den forsta konsekvensen ar kravets pa kallkritik: Innan man tillskriver en
praktik islamisk grund bér man fraga sig: Finns det stod for detta i
Koranen? Finns det autentiserade hadither som stoder det? Har islamisk
rattsvetenskap (figh) sanktionerat det? Om svaret ar nej pa alla tre fragor,
handlar det om kultur, lokal sed eller personlig dvertygelse - inte om islam
som normativt system.

Den andra konsekvensen ar vikten av att skilja descriptiv fran normativ
analys. Att muslimer i ett visst land praktiserar X ar en descriptiv
observation. Att islam foreskriver X ar en normativ pastaende som kraver
kallbelagg. Att sammanblanda dessa nivaer ar ett fundamentalt
metodologiskt fel.

Den tredje konsekvensen ror ansvarsfordelning. Om en muslimsk man i ett
visst land misshandlar sin hustru under hanvisning till 'islamisk lag’, ar det
metodologiskt felaktigt att dra slutsatsen att islamisk lag sanktionerar
misshandel. Man maste granska om kallorna faktiskt stoder detta - och i
de allra flesta fall gor de det inte. Koranversen al-Nisa 4:34, som ibland
aberopas i detta sammanhang, ar féremal for extensiv exegetisk
diskussion och tolkas av de flesta samtida islamiska jurister som avseende
det allra yttersta skedet i en konflikt, inte som ett generellt tillstand for
fysiskt vald i dktenskapet.?

Den fjarde konsekvensen &r ett erkdnnande av intern mangfald. Muslimer
ar inte en homogen massa. Islam praktiseras av 1,9 miljarder manniskor
pa alla kontinenter, i radikalt olika kulturella, politiska och
socioekonomiska kontexter. Den islam som praktiseras i Senegal skiljer sig
kulturellt fran den i Indonesien, Turkiet, Pakistan och Bosnien - men de
delar samma normativa kalltexter. Att bedéma ’islam’ utifran praktiken i
ett enskilt land eller en enskild befolkningsgrupp ar lika metodologiskt
ohallbart som att bedoma kristendomen utifran inkvisitionen.

Islamisk reform och intern sjalvkritik

Det ar viktigt att understryka att distinktionen mellan religion och tradition
inte bara ar en utanforperspektivets krav pa islam - det ar en intern
islamisk rorelse med djupa historiska rotter. Reformrdrelsen (islah) och
fornyelsen (tajdid) ar centrala begrepp i islamisk historia.

Profeten Muhammad (frid vare med honom) sade i en hadith som aterfinns
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i Sunan Abu Dawud: 'Allah sander i varje sekel en person som fornyar
denna religions angelagenhet.” (Sunan Abu Dawud, kitab al-malahim, nr.
4291)%2

Denna hadith har tolkats av islamiska larde som ett |6fte om kontinuerlig
intern reformation och fornyelse - en process vars karna alltid ar att
atervanda till kalltexterna och rensa bort accumulerade kulturella tillagg.
Historiska exempel pa sddana reformatorer inkluderar Imam Ahmad ibn
Hanbal (d. 855), Omar ibn Abd al-Aziz (d. 720), Ibn Taymiyya (d. 1328),
Shah Waliullah al-Dahlawi (d. 1762) och Muhammad Abduh (d. 1905).

Abduh, rektor for al-Azhar och en av 1900-talets mest inflytelserika
islamiska reformatorer, lade stor vikt vid just denna distinktion. | sin tafsir
al-Manar skriver han: '‘Muslimernas svaghet idag beror inte pa islam, utan
pa att de har avlagsnat sig fran islam och ersatt gudomlig vagledning med
stamtraditioner och kulturell stagnation.’23

Slutsatser

Denna artikel har argumenterat for en grundldggande metodologisk
princip: att distinguera mellan islamisk norm (baserad pa Koranens och
sunnans auktoritativa texter) och kulturell tradition (baserad pa nedarvda
sedvanor och lokala bruk) ar en epistemologisk nddvandighet for varje
serios bedomning av islam.

Koranen ar tydlig i sin kritik av blind traditionslojalitet. Profeten
Muhammad (frid vare med honom) demonstrerade genom sin sunnah hur
kulturella sedvanor som strider mot gudomlig norm skall korrigeras. De
islamiska larde, fran de klassiska imamerna till samtida akademiker, har
konsekvent uppratthallit denna distinktion.

Konsekvenserna av att negligera distinktionen ar allvarliga: icke-muslimer
riskerar att orattvist doma 1,9 miljarder troende for kulturella fenomen de
inte ansvarar for, medan muslimer riskerar att legitimera kulturellt
betingade orattvisor under religiés tackmantel.

En rattvis, kunskapsbaserad och intellektuellt arlig bedémning av islam
kraver att man standigt staller fragan: Ar detta frén religionen - eller &r
det tradition? Svaret pa den fragan kan man inte hitta i nyhetsrubrikerna.
Det kraver en lasning av kallorna.
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